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)قول، فعل و تقریر معصوم(، مرز روشنی در برابر سنتتوقیفی  در مقابل، فقه امامیه با تأکید بر تعریف اند.برابر مقتضیات زمان گشته

ویژه در ، به موضوعیه در امور تعبدی و شبهات اصل احتیاطهای ساختاری دین ایجاد کرده است. با این حال، اعمال دقیق بدعت

در پذیرش ابزارهای نوین منجر شده است، که این خود مانع از تحقق روح تسهیل  جمود احتیاطیها به خی دیدگاهمناسک حج، در بر

زمان از گسترش است تا هم تفکیک میان ارکان توقیفی و ابزارهای اجرایی متغیرراهکار متعادل، در اقتداء به سنت  شود.شریعت می

نتیجه تحقیق بیانگر آن است که تقویت اجتهاد تطبیقی  تاریخی )جمود( جلوگیری شودهای منابع تشریع )بدعت( و توقف بر صورت

زمان از بدعت و جمود جلوگیری کرده و زمینه تحقق پایدار سنت در شرایط معاصر تواند همآلود، میو کاهش رویکردهای تعصب

 .را فراهم سازد

 

 سنت.اقتداء به سنت، بدعت، جمود فقهی، فقه امامیه، فقه اهل واژگان کلیدی:

 

A Comparative Re-reading of the Concept of Following the 

Sunnah in Light of Bid‘ah and Jurisprudential Rigidity 

Following the Sunnah as the second pillar of legislation has always been 

threatened by two extremes: innovation (unjustified expansion of religion) and 

legal rigidity (adherence to historical forms). Differences in the definition of 

"Sunnah" and the degree of imitation have led the jurisprudence of Shi'ism and 

Sunnism to develop in ways susceptible to one or the other of these pitfalls. 

 

In Sunni jurisprudence, approaches based on the conduct of the Caliphs and 

companions, and *masāliḥ mursalah* (unspecified public interests) – particularly 

in schools like Maliki – have facilitated flexibility in responding to executive 

developments. However, this approach, from an evaluative perspective, carries the 
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risk of entering into innovation. Conversely, Salafi-oriented tendencies, such as 

the view of Ibn Taymiyyah, have led to severe legal rigidity in the face of 

contemporary circumstances. 

 

In contrast, Shi'i jurisprudence, with its emphasis on defining the Sunnah as fixed 

(words, actions, and approvals of the infallible Imam), has established a clear 

boundary against structural innovations in religion. However, the strict application 

of the principle of caution in ritualistic and ambiguous matters, especially in the 

rituals of Hajj, in some viewpoints has led to cautious rigidity in accepting modern 

tools, which in itself hinders the realization of the spirit of facilitating Sharia. 

 

The balanced approach, in following the Sunnah, is to differentiate between the 

fixed elements and the variable executive tools, so that, simultaneously, the 

expansion of sources of legislation (innovation) and the adherence to historical 

forms (rigidity) are prevented. The results of this research indicate that 

strengthening interpretive jurisprudence and reducing biased approaches can 

simultaneously prevent innovation and rigidity, and create the conditions for the 

sustainable realization of the Sunnah in contemporary circumstances. 

Keywords: egtedar bah sent, bedat, jomod faghehi, fagheh emamiyeh, fagheh hal 

sent. 
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1. Introduction 

The Sunnah, as the second source of Islamic legislation after the Qur’an, 

is constantly threatened by two extremes: bid‘ah (unwarranted 

mailto:m.aminfard@tabrizu.ac.ir
mailto:dr.elhami.reza@gmail.com
mailto:lotfi@tabrizu.ac.ir


 

5 
 

expansion of religion) and jurisprudential rigidity (jumūd, stopping at 

historical forms). Differences in defining the Sunnah and the scope of 

following it have caused Imami and Sunni jurisprudence to suffer from 

these afflictions in different ways. In Sunni jurisprudence, reliance on 

the practice of the caliphs and companions and on maṣāliḥ mursalah—

especially in the Maliki school—has provided flexibility in facing 

executive changes, but from a principled perspective it risks bid‘ah. By 

contrast, Salafi-oriented tendencies, such as the view of Ibn Taymiyyah, 

have fallen into severe jurisprudential rigidity before the requirements 

of time. Imami jurisprudence, by emphasizing a tawqīfī definition of the 

Sunnah (the words, acts, and approvals of the infallible), has drawn a 

clear boundary against structural innovations in religion. Nevertheless, 

strict application of the principle of caution (iḥtiyāṭ) in devotional 

matters and subject-related doubts—especially in Hajj rituals—has in 

some views led to cautious rigidity in accepting modern means, 

preventing the spirit of facilitation in the Shari‘ah. The balanced 

solution in following the Sunnah is to distinguish between 

fixed, tawqīfī essentials and variable executive means, so that both 

expansion of legislative sources (bid‘ah) and stagnation on historical 

forms (jumūd) are avoided. The research concludes that strengthening 
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comparative ijtihād and reducing fanatical approaches can 

simultaneously prevent bid‘ah and jumūd and provide a sustainable 

realization of the Sunnah in contemporary conditions. 

 

2. Literature Review 

The term bid‘ah emerged as a theological concept in early Islamic 

centuries. After the spread of doctrinal disputes and the rise of currents 

such as the Khawārij and Murji’ah, traditionalists sought to delimit the 

boundary between prophetic Sunnah and religious innovation. For 

instance, in the late first century, Ibrahim al-Nakha‘i considered 

answering the Murji’ah’s question “Are you a believer?” to be bid‘ah. 

By contrast, the concept of jumūd did not appear clearly in 

jurisprudential literature until the fourth and fifth centuries AH; it was 

mostly known as blind imitation of predecessors or lack of ijtihād in 

variables. In the middle Islamic centuries, Ibn Taymiyyah’s expansion 

of the scope of bid‘ah and his treatment of executive methods 

as tawqīfī caused rigidity, while Shatibi and his followers separated 

rational innovation from bid‘ah. Imami scholars hold that in worship, 

what constitutes the essence and reality of the act—such as bowing and 

prostration—is tawqīfī, but other matters, including conditions, tools, 
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forms, or customary acts that contribute to the realization of worship, 

may be delegated to custom and reason. Modern studies have 

examined bid‘ah, ijtihād, and innovation, but most previous studies 

have merely defined bid‘ah or criticized jumūd. The present article 

poses a three-stage integrated question: how can one follow the Sunnah 

while preserving tawqīfiyāt and simultaneously avoiding 

both bid‘ah and jumūd? 

 

3. Methodology 

This study employs a comparative, analytical, and conceptual method. 

It examines primary sources of Imami and Sunni jurisprudence, works 

on uṣūl al-fiqh, legal maxims, and selected contemporary studies. The 

analysis focuses on key principles: tawqīf, iḥtiyāṭ, reason 

(‘aql), maṣāliḥ mursalah, istiḥsān, custom (‘urf), and sadd al-dharā’i‘. 

It also uses case examples from Hajj rituals, including ramy al-

jamarāt on upper floors, ṭawāf on the roof or upper levels of Masjid al-

Ḥarām, and engineering expansions around the Ka‘bah. The article 

compares how each school distinguishes between fixed essentials and 

variable executive means, and how this distinction affects the judgment 

of bid‘ah or jumūd. 
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4. Results and Discussion 

The study first clarifies key concepts. Bid‘ah is introducing something 

into religion after its completion, while jumūd is insistence on historical 

forms at the expense of the spirit of the Shari‘ah. Following the Sunnah 

has two levels: legislative Sunnah (principles and essentials) and 

executive Sunnah (qualities and instances). The first is immutable and 

shared by both schools; the second may change with circumstances. In 

Imami jurisprudence, the principle of tawqīf strongly protects worship 

from bid‘ah. However, excessive caution in subject-related matters can 

lead to jumūd. For example, some Imami jurists have adopted a cautious 

view regarding ṭawāf on upper floors because the customary meaning of 

“around the House” (ḥawl al-bayt) may be doubted. Yet reason and 

custom are valid for discovering the subject and applying the ruling, not 

for independent legislation. The rule of no harm (nafy al-ḥaraj) allows 

tools and forms to change when hardship arises. Therefore, if the 

essentials of ṭawāf—seven circuits, intention of nearness to God, 

continuity, and going around the House—are preserved and the 

customary subject is realized, changing the level or route is not bid‘ah; 

rather, refusing it despite hardship may itself be a form of jumūd. 
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In Sunni jurisprudence, the Maliki school uses maṣāliḥ mursalah as a 

main tool for new issues, as in the official collection of the Qur’an, 

which was not done in the Prophet’s time but was necessary for 

preserving religion. The Hanbalis restrict maṣāliḥ mursalah and rely 

on sadd al-dharā’i‘, giving priority to preventing corruption over 

attracting benefit. This excessive caution became a root of conservative 

rigidity. The Hanafis reject maṣāliḥ mursalah as an independent source 

but use istiḥsān and custom, thus achieving a middle path. The Shafi‘is 

reject both maṣāliḥ mursalah and istiḥsān, considering them 

speculative legislation. Ibn Taymiyyah treats the practice of the 

righteous predecessors as an almost tawqīfī criterion, so many 

customary matters without precedent in early Islam are labeled bid‘ah. 

Shatibi, by contrast, distinguishes real bid‘ah (contrary to definitive 

text) from additional bid‘ah (excess in quality) and insists that non-

tawqīfī means that facilitate a legitimate act should not be absolutely 

called bid‘ah. Nawawi accepts “good bid‘ah” in the domain of means, 

such as compiling hadith books. 

The comparative analysis shows that Sunni jurisprudence often expands 

the Sunnah to include the practice of the caliphs and companions and 

accepts new sources, which enables flexibility but risks bid‘ah. Imami 
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jurisprudence limits the Sunnah to the words, acts, and approvals of the 

infallible, which prevents bid‘ah but may lead to rigidity in executive 

forms. For instance, the expansion of Masjid al-Ḥarām under ‘Umar and 

‘Uthman is considered Sunnah Rāshidah by Sunnis, while Imamis 

regard it as permissible if based on reason and benefit, not as an 

independent legislative source. Similarly, ramy al-jamarāt on multiple 

levels is allowed by many Sunnis, while some Imamis prohibit it out of 

caution. Yet if the goal is facilitation and harm avoidance, it falls under 

permissible means, not bid‘ah. The same applies to ṭawāf on upper 

floors: tawqīf pertains to the essence of worship, not to its temporal and 

spatial containers, which follow customary change. 

The article concludes that both approaches have strengths and 

weaknesses. Imami caution protects religion from false bid‘ah but may 

fall into jumūd due to unnecessary precautions. Sunni flexibility 

preserves the performance of rituals on a large scale and avoids rigidity 

but may fall into bid‘ah by expanding legislative sources. The balanced 

solution is to distinguish between tawqīfī essentials and variable 

executive means. It is recommended to strengthen 

comparative ijtihād by studying Sunni juristic views on shared 

principles such as lā ḍarar and nafy al-ḥaraj; to reduce fanaticism and 
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excessive caution; and to apply maqāṣid in interpretation and 

application, not as an independent source of legislation. This would 

allow the Sunnah to be followed authentically while responding to 

contemporary needs, especially in Hajj as a symbol of Islamic unity. 

Keywords: bid‘ah; comparative ijtihād; following the Sunnah; Imami 

jurisprudence; jumūd; Sunni jurisprudence 

 

 

 

 

 

 

 
 

 بیان مساله و مقدمه
در منظومه فقه اسلامی، سنت نبوی )ص( به عنوان دومین منبع اصلی پس از قرآن کریم، 

برانگیز بوده و با این حال، نحوه مواجهه با این سنت، همواره چالش.جایگاهی بنیادین دارد

بدعت، عبارت است از یکی  دو جریان متقابل افراط و تفریط گردیده استمنجر به ظهور 

ای که گمان شود از دین است، اینکه چیزی را به دین اضافه کنند یا از آن بکاهند، به گونه

که به معنای اصرار بر صورت « جمود»، و دیگری ای در دین ندارددر حالی که اصل و پایه
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و شریعت ، به بهای نادیده گرفتن روح  اجرای سنت سومهای سنتی یا مرقالب تاریخی و

 تحولات زمان است

های دینی، سه رویکرد کلی قابل شناسایی است: در مواجهه با تحولات و نوآوری

بخشی به شکل نخستین دین؛ نخست، جمود بر الگوی دینداری عصر پیامبر و اصالت

ناد آنها به اصول معتبر دینی؛ ها در چارچوب تفسیر، تأویل و استدوم، پذیرش نوآوری

اری متناسب با شرایط های دیندپذیری و چندگونگی در شیوهو سوم، پذیرش انعطاف

  .(216 /11:1399)مرکز دائرة المعارف،ه زمان و جامع

این پژوهش در پی آن است که با بررسی تطبیقی مبانی اصولی در فقه امامیه و منابع معتبر 

 اقتداء صحیح به سنت و سقوط در دام جمود یا بدعت ترسیم نماید. سنت، مرز دقیقی میاناهل

 دو آفت این توجه بهمرز میان اقتداء صحیح به سنت با مسئله اساسی این پژوهش آن است که 

سنت در تعیین ویژه با در نظر گرفتن تفاوت مبانی فقهی امامیه و اهل؛ بهشودچگونه ترسیم می

 اجتهاد.  وقیف وحدود ت

و  طواف بر بام مسجدالحرام، رمی جمرات در طبقات فوقانیهای تاریخی همچون نمونه

سنت در بسیاری از مقاطع دهد که اهلالله، نشان میهای مهندسی در اطراف بیتتوسعه

بر اثر  ،فقهاء امامیهاند؛ در حالی که بخشی از نوآوری را در محدوده غیرتوقیفی مجاز دانسته

این ابداعات نوین را ممنوع شمرده یانت از توقیف، در انجام برخی شعائر احتیاط مفرط در ص

 اند.

 شود:بندی میاز این رو، پرسش پژوهش حاضر چنین صورت
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 معیار تفکیک میان اجتهاد مشروع و بدعت ممنوع در اقتداء به سنت چیست؟ الف(

سنت، کدام نظام فقهی توانسته است توازن مطلوب میان در تطبیق میان فقه امامیه و اهل (ب

 محافظت از سنت و اجتهاد عقلایی را حفظ کند؟

اقتداء واقعی »طرفانه از هاست تا الگویی متعادل و بیمسئله تحقیق در پی پاسخ به این پرسش

 .در مرز میان بدعت و جمود ارائه نماید« به سنت

 

 یشینه تحقیقپ
از آغاز قرون اسلامی به عنوان مفهومی کلامی در منازعات نخستین مسلمین « بدعت»واژه 

های فکری همچون خوارج پس از گسترش اختلافات اعتقادی و ظهور جریانکه  مطرح شد

مانند  های دینی برآمدندو مرجئه، و محدثان درصدد تحدید مرز میان سنت نبوی و نوآوری

آیا تو مؤمن »را که مرجئه ابراهیم نخعی پاسخ دادن به این پرسش قرن اول ، در اواخر اینکه

تا « جمود»در مقابل، مفهوم  ولی  .(6/169: 1409ابی شیبه ،)بدعت دانسته است« هستی؟

تقلید »های چهارم و پنجم هجری در ادبیات فقهی ظهور روشنی نداشت و بیشتر در قالب قرن

: 1432مکارم شیرازی،) شدشناخته می« عدم اجتهاد در متغیرات»یا « کورکورانه از سلف

کردن تیمیه با توسعه دایره بدعت و توقیفیابن عملکرد در میانه قرون اسلامی( 1/247-246

نوآوری عقلایی را از بدعت  پیروان اوکه شاطبی ودر حالیسبب جمود شده  های اجراییشیوه

 در عبادات، آنچه مقوّم ماهیت و حقیقت عبادت است معتقدند در مقابل، امامیهجدا کردند 

ابزار، قالب یا فعل عرفی در از شروط،اما آنچه  ولی غیرآن توقیفی است مانند رکوع وسجود

 (481/ 1: 1384)وحید بهبهانی، تواند به عرف و عقل واگذار شودتحقق عبادت است می
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دهد اقتداء به سنت، نشان میوسنّت و امامیه در زمینه بدعت و جمود مطالعه تطبیقی منابع اهل

در ادامه، شماری از  این تحقیقات که های قابل توجهی در این حوزه شکل گرفته که پژوهش

 .ذکر می گردد عنوان نمونهبه

 سنت الف. مطالعات جدید در حوزه بدعت و جمود از نگاه فقه اهل

 194–188ق، ص1413رسالة التقریب، رمضان مجله « والبدعة السنة»خالد الغفوری در مقاله. 1

بررسی تطبیقی مفهوم بدعت در مذاهب اسلامی پرداخته و دو رویکرد اصلی را تبیین  به

گانه او با به احکام پنجبدعت  تقسیم  دوم: ذمّ مطلق بدعت و دیدگاهِ اول: کند دیدگاهِمی

 دارای توانددهد که بدعت میشافعی، عزّ بن عبدالسلام و شهید ثانی نشان میاستناد به 

 .قبیح و غیر شرعی یاحسن باشدکه یا  مفهومی نسبی و اجتهادی باشد

 917–911ق، ص1376، 28، مجلة الأزهر، مجلد «السنة والبدعة». احمد الشرباصی در مقاله 2

در اصل تشریع « سنة»دهد که اصطلاحات، توضیح میدر این مقاله با تحلیل لغوی و حدیثی 

به تفکیک میان بدعت لغویّه و بدعت شرعیّه « بدعة»عام و قابل اقتداء است او در تبیین مفهوم 

 لغویِ  بدعتعمر را نمونه « نعمت البدعة»بدعت را به حسنه و سیئه تقسیم کرده و پردازد ومی

کند تا اجتناب در دعوت به سنت تأکید می ءابر ضرورت بصیرت علم او است دانسته محموده

این دیدگاه در حقیقت کوششی برای تفسیر معتدل مفهوم  از بدعت به جمود در دین نینجامد

 سنت و گشودن فضای اجتهاد مشروع است.بدعت در فقه اهل

 اصولی معاصر در حوزه امامیه–ب. مطالعات فقهی

مجله کتاب نقد  «ت یا نوآوریبدع شریعت؛ مندیتاریخ»در مقاله  صالحیعربمحمد . 1

 105-71ص 1389
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 است کرده تبیین را بدعت و فقه پویایی میان تمایز احکام، شدنتاریخیبا نقد نظریه ایشان  

 ناسازگار امامیه اجتهاد روح با و است جدید تشریع ابداع معنای به احکام کردنکه تاریخی

تحول موضوعات عرفی  امکان و احکام توقیفیت بر نویسنده است کاشف اجتهاد زیرا است

  .کندتأکید دارد و بدعت را خروج از مرجعیت شارع معرفی می

فصلنامه علمی فقه و مبانی  «نسبت بدعت با تأسیسات مدنی نوپدید»علی هنرمند در مقاله .2

  188-173ص1400حقوق اسلامی 

معیارهای تمایز این دو را تحلیل به بررسی تفاوت مفهومی بدعت و نوآوری پرداخته و 

کند. وی با تبیین مبانی فقهی، نهادهایی مانند انتخابات و مجمع تشخیص مصلحت نظام را می

ها را خارج از دایره بدعت ارزیابی های سازگار با فقه شیعه دانسته و آناز مصادیق نوآوری

 .کندمی

گیری آن از بازشناسی بدعت از اجتهاد و علل و عوامل شکل»مقاله  رد محمدرضاشاکری.3

  118-101ص  1401مجله پژوهش های اعتقادی کلامی« منظر فریقین

که در فقه امامیه،  دتأکید داره اند نویسندمفهوم بدعت را در برابر اجتهاد مشروع بررسی کرده

وجب بدعت تشریعی اجتهاد تنها در پرتو مکتب معصومین و نصوص است و خروج از آن م

بدعت نیست  کارگیری قیاس، استصلاح و استحسانسنت، بهشود در حالی که در فقه اهلمی

 میان تفکیک نظری این مقاله با تمرکز بر منشأ تاریخی بدعت و آثار اجتماعی آن، زمینهو

 اهم کرده است.را فر فقهی جمود و مشروع اجتهاد

« بیت)ع(ادین مفهوم سنت و بدعت از منظر اهلبازخوانی بنی»رسول چگینی در مقاله  .4

  97-73ص 1403مجله نشریه کلام اسلامی 
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شناسی این دو مفهوم در روایات پرداخته است. وی با تفکیک به بررسی ماهیت و گونهکه 

دهد که نوآوری در دین از دیدگاه سنت و بدعت به دو حوزه دینی و عرفی، نشان می

تواند های دینی میهای عرفیِ هماهنگ با آموزهحالی که سنتبیت)ع( مذموم است، در اهل

 .مورد تأیید و تشویق قرار گیرد

 

های یادشده، آثار متعدد دیگری نیز در موضوع بدعت، اجتهاد و افزون بر پژوهش

منتشر شده است که به جهت رعایت  و اقتداء به سنت نسبت آن با پویایی یا جمود فقهی

 .ها اشاره شدترین آنترین و مرتبطاختصار، تنها به مهم

 لهأتمایز در مس

یا نقد  بدعتسنت ـ صرفاً به تعریف های پیشین ـ چه در امامیه و چه در اهلاغلب پژوهش

 که دارد ایمرحلهپرسش تلفیقی سهاما مقاله حاضر یک  اند؛پرداخته و مساله اجتهادجمود

زمان برکنار توقیفیات، از بدعت و جمود همتوان در اقتداء به سنت، ضمن حفظ چگونه می

  ماند؟

 

ها با استناد به منابع شناسی بدعت، جمود، اقتداء؛ تبیین تفاوتمفهوم.1

 لغوی و فقهی

   «بدعت»وی و اصطلاحی غتعریف ل 1.1 

 معنای لغوی 1.1.1 
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از جنسِ  است پیشین و الگودر اصل به معنای پدید آوردن چیزی بدون نمونه  بدعواژه 

در اصطلاح شرعی به معنای رخدادی نو در دین پس از کامل  البدعة و است« اختراع ابتدایی»

 .(1184 / 3 :1407)جوهری،شدن آن است 

 

 معنای اصطلاحی در فقه و کلام 2.1.1

 .مکتب، تفاوت ظریفی داردهرمفهوم اصطلاحی بدعت، بسته به 

آن چیزی است که خدا و پیامبر تشریع نکرده باشند و در  دیده گاه اهل سنت :بدعتالف: 

خواه بدعت حسن باشد یا  بلکه پس از کامل شدن دین پدید آمده است ندارد ایدین سابقه

دعت، راه و روشی نوپدید در دین ب یا طبق تعریف دیگر .(36 / 31 : 1416) ابن تیمیه،قبیح

 شودتقرب به خدا تلقی میاست که شبیه طریق شرعی ساخته شده و هدف از آن 

امور مبتنی یا دامنه وسیعی دارد و گاه شامل استحسانات  ریفااین تع .(1/49: 1412)شاطبی،

ها( هرگونه اضافه به مناسک سنت )به ویژه سلفیبسیاری از متقدمین اهل شود.نیز میبر عرف 

  .(448 /5: 1426)عسقلانی،داشته باشددلیل و اصل شرعی دانند، مگر سنتی را مردود می

در فقه امامیه، بدعت بیشتر ناظر بر افزودن یا کاستن از ارکان و شروط ب: دیده گاه فقه امامیه:

  و دلیل و نص شرعی بر این تصرف شرعی یا امور تعبدی است که شارع مقید به آن بوده است

)که مبنای فقهی ندارند( « استحسان»یا « مصلحت مرسله»بدعت در اینجا باید با  وجود ندارد

چنین دخالتی بدعت  ،هایی که نصّ معتبر داردمانند تغییر کیفیت عبادت تفاوت داشته باشد

   (.203-71/202: 1403مجلسی،)شود حتی اگر انگیزه آن خیرخواهانه باشدمحسوب می

 آن با سنتو رابطه « جمود»مفهوم  2.1  
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جموددر اینجا به معنای عدم انعطاف فقهی در برابر تغییر الف : جمود فقهی بر مبناء فقه شیعه: 

، حتی زمانی که آن شیوه موجب حرج ی استشرایط عینی و اصرار بر شیوه اجرای سنت

حالتی جمود فقهی  )مشقت غیرقابل تحمل( گردد یا هدف اصلی شریعت را به خطر اندازد

فقیه، به دلیل غلبه ظواهر روایات یا احتیاط افراطی، از کاربرد قواعد اصولی )نظیر است که 

های عقلایی متصل به حکمت شارع( خودداری قاعده نفی حرج، قاعده تسهیل، یا ملاک

بر  فقیهکی از مظاهر جمود فقهی، آن است که ی .(22-20: 1384حسینی خراسانی،)کندمی

ابزار اجرای احکام را در حکم مقاصد شرعی مثل اینکه  لفظ و قالب ظاهری متوقف شود

مصالح متغیّر  ها را توقیفی تلقی کند؛ در حالی که این امور از سنخ عقلایی و تابعدانسته و آن

شود و با روح مورد، موجب حرج و تعطیل مقاصد شریعت میگراییِ بیاندچنین توقیفزمان

 .(48 -47طوسی،بی تا: )اجتهاد پویا منافات دارد

های متعدد برای رمی جمرات یا طواف طبقاتی، های طبقاتی و پلبنابراین، استفاده از سازه

اگر هدف آن تسهیل وصول به مصلحت شرعی و حفظ جان زائران باشد، در چارچوب فقه 

تاریخی اجرا  تواند مصداق بدعت باشد؛ بلکه ترک این امور و اصرار بر شکلمقاصدی نمی

اسلام  بنابراین .تواند نوعی جمود نسبت به دین تلقی شودخود می،با وجود خطرات جانی

برای حفظ جاودانگی و پاسخگویی به نیازهای متغیر جوامع، نیازمند همگامی با مقتضیات 

عنوان ابزاری تأییدشده، بستری برای به« عرف صحیح»زمان و مکان است. در این میان، 

روزرسانی احکام و تامین نیازهای معنوی و اجتماعی فراهم کرده و در ردیف ادله اجتهادی به

 (261: 1402)آیتی،.گیردقرار می
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مردم  ازاین جهت که استعرفی ها مربوط به امور بعضی بدعت ب:جمود در دیدگاه عامه:

ی که شرع آن را قصد و در نتیجه بر صورتاین امور عرفیه را همانند مسائل عبادی می پندارند

که مراد شارع، مصالح و اهدافی است که بر آن مترتب ورزند در حالینکرده جمود می

مانند ) 1/56: 1412شاطبی،) استگرفتن امور عرفی با امور تعبّدی اشتباه بنابراین جمودشودمی

گرفتند. این هیئتِ در صدر اسلام، مسلمانان در فضاهای باز با آب جاری وضو می اینکه

بود، نه جزء عبادت شرعی پس تغییر ابزار )مثل شیر  عرف محیطیاجرایی در زمان پیامبر یک 

کشی( نه فقط بدعت نیست بلکه اگر موجب راحتی و حفظ مصلحت شود، خود آب یا لوله

ت که بعض علماء اهل سنت مانند ابن تیمیه دچار آن شده این جمودی اس جزء مقاصد است

های عقلایی در عبادات یا امر به معروف اجتماعی . این موضع مانع از پذیرش نوآوریاند

در عهد که حادثه جدید بوده  توسط ولید یک به مسجد پیامبراسلام ورود حجرهمانند گردید

ورود حجره به مسجد اقدام متأخر و نبوی و خلفای راشدین چنین چیزی وجود نداشته است

اند، و افعال پیامبر منشأ تشریع اموی است و هیچ صحابی آن را ندیده و تأیید نکرده است

اند هرگونه توسعه فضایی یا هیئت جدید که او نکرده، ما نباید انجام دهیم این عبادات توقیفی

 .(27/420: 1416)ابن تیمیه،است  ابن تیمیمههمان مبناء

 

  و قلمرو آن« اقتداء به سنت»مفهوم  3.1  

 :اقتداء به سنت )سیره عملی معصومین( دو سطح دارد
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آنچه جزء دین است و تغییر آن محال است )مانند ارکان سنت تشریعی)اصول و ارکان(:الف:

که این  اصل مشترک میان امامیه و اهل  حج(. اقتداء در اینجا به معنای حفظ کامل آن است

 سنت است

شیوه اجرای یک حکم در زمان خاص، که ممکن سنت اجرایی )کیفیات و مصادیق(: :ب(

است در زمان دیگر با تغییر شرایط قابل تغییر باشد. اینجاست که تفاوت میان تعبد محض و 

 .شودتعبد مقید به مصلحت آشکار می

 

سنت در مواجهه با متغیرات مبانی اصولی و قواعد فقهی امامیه و اهل.2

 مکان زمان و

مکتب در مواجهه با شود دو پردازد که باعث میهای اصولی میاین فصل به بررسی زمینه

 .رویکردهای متفاوتی اتخاذ کنند یک پدیده جدید

 

 مبانی اصولی امامیه در مواجهه با متغیرات 1.2

نحوه استنباط از  که عقل و اجماع،فقه امامیه بر چهار رکن اصلی استوار است: کتاب، سنت 

 . کننده استها تعییناین ارکان در مواجهه با نوآوری

 

 اصل احتیاط و تعبد در عبادات 1.1.2

 داندمی« توقیفی»ای عبادت را حوزه که است« تعبد»در فقه امامیه، اصل بنیادی در عبادات، 

 عقل یا عرف در تعیین کیفیت آن بدون نص، فاقد حجت شرعیدخالت  هرگونه  که

اگر شک در صحت یا مطلوبیت عملی به وجود آید،  حال .(1/282: 1430میرزای قمی،)است
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تاثیر این .(4 /3: 1419خوئی،) انجام شوداحتمال صحیح کند که طبق قاعده احتیاط حکم می

شود در مواردی که اجرای یک مناسک سنتی )مثل طواف( به شکل جدید موجب میاصل 

تحقق عرفی آن ایجاد شود، احتیاطاً از اجرای آن صرف نظر شود ای در )مثلاً طبقات( شبهه

مبنای احتیاط در عملِ عبادی، موجب همین  یا به سمت توقف و عدم مشروعیت متمایل گردد

دیدگاه احتیاطی اتخاذ « طواف در طبقات»شده است که برخی فقیهان امامیه نسبت به 

در فقه امامیه، اصل تعبّد مانع عقلانیت مفرط در عبادات  بنابراین .(1/117: 1428حکیم،)کنند

 است، و اصل احتیاط حافظ صِدق موضوع شرعی در صورت تحوّل عرفی است. 

 نقش عقل و مصلحت )حکمت شارع( 2.1.2

در امامیه، عقل حجیت ذاتی دارد، اما نه از باب تشریع مستقل، بلکه از باب کاشفیت از حکم 

و بعض دیگر   دانندمی منبع مستقل تشریعمصلحت را  سنتاهل ایی ازعده  در حالی که شارع

 لکن امامیه (2/8: 1417)شاطبی،کارکرد مصلحت را همانند عناوین ثانویه قلمداد کرده اند

کاشفه و  مذکّرهنیستندبلکه  مرسله ،لذا مصالحجاعل داند، نه عقل را فقط کاشف از حکم می

 (3/59: 1376)نائینی،اند از ملاک شرعی

مصالح »با وجود نفوذ عقل در استنباط )به عنوان کاشف از مراد شارع(، پذیرش بنابراین 

سنت( به صورت مستقل، در فقه امامیه مورد تردید است. با این حال، عقل )مانند اهل« مرسله

، صورت شرعیِ همین نفی حرجقاعده که  به عنوان قاعده کشف کننده احکام جاری است

دهد در صورت بروز مشقّت نوعی یا شخصی، ابزار و شکل اجرای کشف است که اجازه می

های عقلایی در عبادات سنت تغییر یابد بنابراین، توسعه جمرات، تسهیل طواف، یا نوآوری

 .است امتثال معذورِ شارعغیرتوقیفی، نه تنها بدعت نیستند بلکه مصداق 
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 و محدوده آنحجیت عرف  3.1.2

های عقلاییِ فهمِ موضوعات شرعی و تطبیق احکام با تحولات اجتماعی رف یکی از راهع

تشریع با این قید که در امامیه، عرف هرگز در قلمرو  (45: 1388)ایزدی فر و همکاران،  است

به معنای « عرف»در علم اصول،  است کاشف از مراد شارعدخیل نیست، بلکه صرفاً  مستقل

و رفتار مشترک عقلاء است که در فهم موضوعات و الفاظ نقش دارد، نه در جعل و  ادراک

سنت در میزان دخالت این تفاوت زیربنای تمایز میان امامیه و اهل (4/575همان،)تشریع حکم

 .ت عرف اس

 عرف در دو حوزه معتبر است:

 «(حول البیت»الف( تشخیص موضوعات )مانند ضرر، حرج، مال، 

 حکم بر مصداق جدیدب( تطبیق 

: 1376افتخاری گلپایگانی)بنابراین اگر عرف آن را تغییر ماهیت بداند، بدعت خواهد بود

1/526). 

 

 سنت در مواجهه با متغیراتاصولی اهل مبانی 2.2

سنت علاوه بر کتاب، سنت، اجماع و قیاس، از اصولی چون مصالح مرسله، استحسان، اهل

گیرند. همین اختلاف در درجه اعتبار این اصول، موجب تفاوت میعرف و سدّ ذرائع بهره 

 شده است.« جمود»و « بدعت»در 

 . مصالح مرسله و استحسان1.2.2

 الف( مالکیه
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هنگامی که گویی به مسائل جدید است مصالح مرسله در دیدگاه مالکیه ابزار اصلی پاسخ

به عقل و مقاصد کلی شریعت،  نصوص خاصی برای موضوعی جدید وجود ندارد، فقیه با اتکا

در زمان  که آوری قرآن به شکل یک مصحف رسمیمانندجمع کندخلأ موجود را پر می

ضروری بود  الدینانجام دادند چون برای حفظ آن  پیامبر انجام نشده بود ولی صحابه

نوآوری در وسایل عبادات )مثل توسعه جمرات یا ابزار آموزشی( مجاز است، مادامی بنابراین

در فقه طبق همین مبناء (2/244: 1425،ابن عاشور)کمک کند « حفظ دین و نفس»که به 

 .کند خدمت خمسه مصالح از یکی به که مادامی است، مشروعمالکی، نوآوری در وسایل 

 ب( حنبلیه

قیم فقط مصالح مندرج در مقاصد تیمیه و ابنکنند ابنمحدود می حنبلیان مصالح مرسله را

که اساس انعطاف فقهی مالکی  محتملیا  ظنیاز پذیرش مصالح  دانند وقطعی را معتبر می

ی سدّ الذرائع ، از قاعده«مصالح مرسله»آنان معمولاً به جای اصطلاح  کندخودداری می است

)که سدّ الذرائع « درء المفسدةبه این بیان که گیرندمی های منجر به مفسده( بهره)بستن راه

)ابن  )که اساس مصالح مرسله است( اولویت دارد« جلب المصلحة»ابزار آن است( بر 

که بر کشف مصلحت جدید تکیه کند، در نتیجه، فقه حنبلی بیش از آن .(3/109: 1411القیم،

ی نوعی جمود بر پیشگیری از فساد احتمالی تمرکز دارد؛ همین احتیاط مفرط، ریشه

 .کارانه در مبانی این مذهب شدمحافظه

 ج( حنفیه

کنند. آن می پذیرند، اما استحسان را جایگزینعنوان منبع مستقل نمیحنفیه مصالح مرسله را به

در نتیجه حنفیه   استحسان یعنی ترجیح مصلحت خاص بر قیاس عام در موارد ایجاد حرج
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)مصلحتی که نص خاصی ندارد( باید تحت دلیل کلی « مصالح مرسله»اصرار دارند که 

شریعت باشد، نه اینکه خود دلیلی مستقل باشد با وجود رد اصطلاحی، حنفیه بیشترین کارکرد 

)که همان جلب مصلحت و رفع حرج است( را از طریق اصول زیر انجام  مصالح مرسله

  .(7/5187: 1409،زحیلی)دهندمی

 ترین جایگزین(. الاستحسان )مهم1

استحسان عبارت است از ترجیح مصلحت خاص بر قیاس عام که این مصلحت خاص در واقع 

در مورد احکام کلی جدید نوعی مصالح مرسله است، با این تفاوت که مصالح مرسله )مالکیه( 

استحسان )حنفیه( در موارد جزئی به کار  رود )مانند وضع قوانین حکومتی(ولیبه کار می

کند مانند بیع العربون )پرداخت رود که اجرای قاعده عام قیاسی در آن ایجاد حرج میمی

که اگر معامله انجام نشد، آن پرداخت در بیع سلف با شرط اینعنوان پیشبخشی از پول به

که در آن باید عوض و معوض ) قیاس کلیمبلغ به فروشنده برسد. این نوع معامله بر اساس 

شد و فاسد بود اما حنفیه، با استفاده تلقی می اَکل مال به باطلدر قرارداد مشخص باشد( نوعی 

مصلحت به دلیل وجود  در این مثال عدول از قیاسِ عام ، آن را مشروع دانستنداستحساناز 

اگر چنین صورتی که مردم در معاملات نیازمند انعطاف هستند و  است خاص و حاجت عرفی

 .(10/145: 1414سرخسی،)آید، منع مطلق شود، مشقت و حرج پدید می

 . العرف2

حنفیه به عرف )که خود یکی از ابزارهای مهم کشف مصلحت عرفی است( وزن و اعتبار 

« المعروف عرفاً کالمشروط شرطاً »ها این است دهند تا جایی که قاعده مشهور آنبالایی می

)زین شناخته شده است، مانند آن است که در قرارداد شرط شده باشد()آنچه در عرف 
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دهد تا مسائل مستحدثه ناشی از این اهمیت به عرف، به حنفیه اجازه می (1/85: 1419الدین،

 .تغییر زمان و مکان را با تکیه بر مصلحت عرفی حل کنند

 د( شافعیه

: 1358)شافعی، داندرا تشریع ظنی میکند، زیرا آن شافعی مصالح مرسله و استحسان را رد می

شافعی در میان این دو دیدگاه، موضعی میانه دارد؛ نه مانند ابوحنیفه به قیاس تکیه  (1/507

آمیز دارد، بلکه رویکردی کند و نه همچون مالک در برابر آن موضع مخالفتفراوان می

 .(1/113)مطهری،بی تا:است .معتدل و بینابین اختیار کرده است

 

 . قاعده سدّ ذرائع2.2.2

این قاعده میان مذاهب نقش  هایی که احتمال دارد به فساد بینجامندسدّ ذرائع یعنی بستن راه

حفظ مقاصد و  احتیاط شرعیی منطق این قاعده بر پایه متفاوتی در ایجاد بدعت یا جمود دارد

بندد منتهی به آن را نیز میهای شکل گرفته است؛ یعنی شارع علاوه بر منع ذاتِ فساد، راه کلیّه

 (2/33بی تا،قرافی،ال)تا مصلحت دین و جامعه محفوظ بماند

 مالکیه الف:

شود بنابراین اگر نوآوری عرفی به فساد منجر شود، سدّ می سدّ ذرائع در مالکیه اعتدالی است

توسعه  مثال: (74: 1412)ریسونی،شودولی اگر به مقصد شریعت کمک کند، پذیرفته می

حرج و حفظ نفس، جایز است؛ های رمی جمرات( از باب رفعهای حج )مثل پلزیرساخت

 .شودچون ذریعه به فساد نیست بلکه به مقصد مشروع منتهی می

 حنبلیهب:
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هر تغییر در شکل تاریخی عبادت، و شودسدّ ذرائع در این مذهب بسیار گسترده اعمال می

بر این اساس، هر عمل جدید  ولی طبق دیدگاه حنبلی گرددمیاحتمال بدعت تلقی شده و سدّ 

گردد که ظاهراً مباح است ولی ممکن است به بدعت یا تشبهّ غیرمسلمین منتهی شود، منع می

: 1419)ابن تیمیه،های حفظ توحید و سنت سلف استیکی از پایه« سدّ الذرائع»به تعبیر وی، 

 .شودمی جمود عملیلب منجر به این رویکرد، در حوزه عبادات، اغ (2/279

 شافعیّهج:

 ةمنابع مشروع است و هر قاعد نص، اجماع و قیاس صحیحمطابق دیدگاه شافعی که تنها 

سدّ و  مصالح مرسله دیگری که باب تشریع ظنّی بگشاید، فاقد حجیت است بنابر همین مبناء

مردود است زیرا هر دو متکی بر ظن مصلحت یا مفسده هستند بنابراین در فقه شافعی،  ذرائع

در  تبعی از مقاصد نصوص قطعیشود، بلکه حداکثر محسوب نمی ای مستقلقاعدهسدّ ذرائع 

 در سدّ ذرائع را به دلیل ظنّی بودن رد کردند شافعیهّ (45/ 2: 1418)الجوینی،باب مفاسد است 

می گردد این رویکرد منجر به جمود نصی می  نتیجه هر بدعت ظاهری در مظانّ حرمت واقع

 .شود

 حنفیهد:

پذیرند، و نه مانند شافعیهّ کاملاً ردّ حنفیان نه مانند مالکیه آن را می حنفیه رویکرد میانه دارند

اگر  حال بخشندمیهمان کارکرد سدّ ذرائع را تحقق  ”استحسان“از مسیر کنند؛ بلکه می

اگر فقط احتمال ضعیف باشد، مصلحت خاص مقدم است  وکنندمفسده محقق باشد، منع می

ای را با حفظ چارچوب قیاس و استحسان، تنها ذریعه حنفیهّ بنابراین ویژه در استحسان()به

گویی وان پاسختو  محافظت از سنتسان، بین بندند که فسادش عُرفاً محقّق باشد؛ بدینمی
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ردّ مطلق سدّ ذرائع در شافعیّه منشأ  به بیان دیگر برقرار کردند تعادلجدیدفقه به نیازهای 

 .شداستنباط  در رویکردی میانه منشأجمود نصی، و پذیرش مقیّد آن در حنفیهّ 

 

  سنت با و جمود بدعتنسبت سنت در  مبانی اهل.3

 .اندرویکردهای متفاوتی اتخاذ کردهسنت در تعریف بدعت، اندیشمندان اهل

 کاری شدید()محافظه بدعت و جمود در نظر ابن تیمیه1.3 

های رایج و مقابله با شرک« توحید خالص»هـ ق( به دلیل تأکید شدید بر  728-652تیمیه )ابن

گیرانه نسبت به هرگونه نوآوری اتخاذ کردو بدعت را هر زمانه خود، موضعی بسیار سخت

داند که در زمان پیامبر )ص( یا خلفای راشدین وجود نداشته است. در نظر او، سیره چیزی می

شود( یک معیار تقریباً توقیفی برای عه و دیگر صحابه میسلف صالح )که شامل خلفای ارب

   .(155 /4: 1416)ابن تیمیه، سنجش صحت اعمال بعدی است

د که بسیاری از اموری که از نظر فقهی صرفاً عرفی هستند، شوگیری او منجر به آن میسخت

 اعمال تنهانه شاگردانش همچنینبه دلیل عدم وجود در صدر اسلام، بدعت تلقی شوند 

مثل جشن  باشند اسلام صدر در تاریخیهای عرفی را نیز اگر فاقد سابقه یدهپد بلکه عبادی،

  .(14/235: 1407،ابن کثیر) .دنشمارمی بدعت در داخل را ها شب نیمه شعبان

 

 شاطبی و نظریه مقاصد شریعت )تفکیک میان صورت و هدف(2.3 
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امور عرفی ازرا  هـ ق( با تبیین دقیق مقاصد شریعت، بدعت مضر 790ابوالقاسم شاطبی )متوفی 

   .صرف انجام داده

 :کندشاطبی بدعت را به دو دسته تقسیم می

آنچه برخلاف نص قطعی و اصول دین باشد )مانند تغییر اصول : (بدعت حقیقیه )مخالفه قطعیه

 .اعتقادی یا ارکان عبادات( این نوع بدعت مردود است

روی آنچه در اصل مشروع است، اما در کیفیت انجام، زیادهبدعت اضافیة)مخالفت ظنیة( 

ای که صورت گیرد که عرفاً به عنوان دین پذیرفته شود )مثلاً افزودن رکعات در نماز نافله

کند که امور غیرتوقیفی که صرفاً جنبه کمک به اجرای امر تأکید میایشان مشروع است( 

که مطلقاً بدعت روا نیست اگر باعث تسهیل در وصول به مقاصد شوند،  مشروع را دارند،

  (.367/ 1: 1412)شاطبی، نامیده شوند

  و اضافیه دهد که فقیه قلمرو بدعت را از دایره حقیقیهجمود فقهی وقتی رخ میاین تحلیل طبق 

ابزار، آداب اگر امور عرفی مانند بنابراین  عرفیات و وسائل اعانت توسعه دهد به حوزه

اجتماعی، تنظیمات اداری، یا وسائل اعانت بر عبادت را بدعت بنامیم، این خارج کردنِ 

 (1/51،همان) شریعت از مقاصدش است

 

 نووی و فقه مصلحتی )پذیرش در حوزه تعلیم( 3.3

« بدعت حسن»تر اتخاذ کرد و مفهوم هـ ق( در شافعیه، موضعی معتدل 676امام نووی )متوفی 

 .پذیردرا به رسمیت شناخت، هرچند در حوزه عبادات خالص آن را نمی

 بدعت حسن
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 با مقاصد ولی نووی معتقد است اگر عملی در دین وارد شود که در زمان سلف وجود نداشته

آوری احادیث مثال بارز آن، جمع استبدعت حسن وو مصالح شرعی سازگار باشد محمود 

دهد که در حوزه ابزار و وسایل، این پذیرش نشان می (22،ص3ج)نووی،در کتب مدونه 

 . پذیری وجود داردانعطاف

بلکه تنها  دچار جمود فقهی است آنها کل نظام فقهیتوان گفت سنت نمیدر اهل

  .تیمیه و پیروانش بدین آفت مبتلا هستندمانند ابن« های سلفی توقیفیگرایش»

 

 دیدگاه امامیه در مقابل مفهوم بدعت و جمود.4

در که دارد  ترچارچوبی دقیق در اقتداء به سنت فقه امامیه در ترسیم مرز میان بدعت و اجتهاد

از آنچه  ولی غیرآن توقیفی استمانند رکوع  عبادت استذات عبادات، آنچه مقوّم 

تواند به عرف و عقل واگذار ابزار، قالب یا فعل عرفی در تحقق عبادت است میشروط،

 . (1/481)بهبهانی،بی تا:شود

 قاعده توقیف و معیار تقیید در فقه امامیه 1.4 

یا جزئی از آن اصولیون امامیه بر این باورند که هر عملی که در شریعت به عنوان عبادت 

البته  شود باید از طریق نص صریح شارع )قرآن و سنت معصومین( اثبات شودمطرح می

 از دو جهت مورد بررسی قرار داد.رابایداین امور تعبدی 

  توقیفات اصلی)ارکان واجزاء( الف:

این موارد باید دقیقاً مطابق آنچه شارع بیان کرده، انجام شوند. برای مثال، تعداد رکعات نماز 

تغییر در  مانند وجود دارد. خروج از این دایره، مصداق بدعت استبر آن که نص قطعی 
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 از تفاوت در مرزبندی بدعت است ایی نمونهکه  (حذف حَیَّ عَلَی خَیرِ العَمَل)ساختار اذان

 .در منابع شیعه، این عبارت جزء اصلی اذان است که 

 

 امور ابزاری)هیئت و کیفیت اجراء امور( ب.

یک امر مشروع هستند،  آن ها سکوت کرده یا آنکه ابزار انجاماموری که شارع در مورد آن

ای است که بدعت اند. این موارد، حوزهتابع حکم عقل عملی و بنای عقلا و عرف متشرعه

 شود نه بدعتدر آن راه ندارد، بلکه اگر به شکل نامتعارف انجام شود، باطل می

تأکید زیادی بر استقلال حجیت عقل عملی در حوزه ابزار و  بزرگان اصولی معاصر امامیه

 دارندات عقلی کشفی

شود که موجب می حجیت بنای عقلا در اموری که نص شرعی آن را رد نکرده استو

: 1403)شهید ثانی، .تغییرات در ابزارهای اجرای سنت  نه تنها بدعت نباشد، بلکه مجاز نیز باشد

1/581). 

 

 .جمود در فقه امامیه2.4

 توقیفیالبته درفقه امامیه از یک جهت جمودی رخ می دهد از این جهت که عبادات را 

 افزودنداند، یعنی هیچ جزء یا هیئت آن بدون نصّ معتبر از شارع قابل می

در اصول فقه امامیه، هنگام تردید در امتثال امر عبادی، ( و173،ص8،ج1388سبزواری،نیست)

آن را انجام  وقتی یقین به وجوب عمل داریم، باید با یقینود یعنی شجاری می قاعده اشتغال

بنابراین  یا نه، باید احتیاط کنیماست آیا این عمل موجب امتثال  که دهیم و اگر شک داریم
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از این قاعده، ذهن فقیه  تلقی شود« بدعت»ممکن است به آن عمل  هر نوع تغییر یا افزودن

رگاه ظهور نص یا صدق موضوع عبادت مشکوک شود، و هشیعه به سمت احتیاط متمایل می

روایات فراوانی از  که مورد طواف انندم گیرد تا دچار بدعت نشودباشد، جانب احتیاط را می

انجام شود؛ نه خارج از آن، و « طواف باید حول بیت در مسجدالحرام»ائمه)ع( وارد شده که 

د پس اگر طواف در ارتفاعی کنصدق نمی« حول بیت» بر آن نه در هوایی که عرفاً دیگر

گیرد، در صدق عنوان طواف تردید انجام شود که عرفاً در محیط بین بیت و مقام قرار نمی

جدید  تطبیق مانع توقیفی اصلمشکوک شود  صدق عرفیِ موضوع عبادتآید وقتی پدید می

شارع محیط خاصی برای طواف تعیین کرده، و فقیه  (186-1/185: 1414سیستانی،)گرددمی

امامیه در حوزه نظری و مبانی  .پذیرداز ترس خروج از آن هیچ تفسیر عرفی تازه را نمی

است اما همین توقیف در منبع، هنگام تطبیق عملیِ عبادات، در  ضدّ بدعتشناسی، کاملاً منبع

  .شودمنتهی می اجرا جمود فقهی در شکل و مکانپیوند با اصل احتیاط به 

 

 بیقی ادله و نقد رویکردهای طرفینتحلیل تط.5

 .پردازدها در سطح ادله و نقد داخلی هر مکتب میتر تفاوتیابی عمیقبه ریشهبخش این 

 در مواجهه با تغییر« سیره عملیه»مسئله اعتبار 1.5

 .سیره عملیه برای هر دو مکتب مهم است، اما تفسیر آن متفاوت است

 سنت: سیره تا زمان ائمه و خلفای راشدیندیدگاه اهل1.1.5

و « عمل اهل مدینه»سنت، به ویژه در نزد امام مالک و احمد بن حنبل، شناسی اهلدر روش

خلفای راشدین چون از  شوداز ادلّه معتبر شرعی شمرده می« سیره خلفای راشدین»
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 فهم نبوی مقاصدیپیامبر بودند، اجتهادشان نه از رأی شخصی، بلکه از اصحاب ترین نزدیک

که از نظر شرعی  قرار دارد نبوی و گیرد؛ پس عمل آنان جزئی از سنت الهیسرچشمه می

داخل در که اگر عمل خلیفه در تضاد با نص باشد، دیگر  باید به سنت شرعی اقتداء کنیم

ه سنت، تنها با پذیرش اقدامات اصلاحی و اجتهادی اقتداء حقیقی بنیست  راشدینعنوان سنت 

هر تغییری که  بنابراین (2/171: 1411)ابن القیم،در کنار اتباع نصوص نبوی تحقق دارد ءخلفا

مشروع است چون امتداد روح  هبرای تنظیم امور دینی یا عمرانی پدید آمد ءدر عصر خلفا

 .سنت است، نه آغاز بدعت

زمان عمر بن خطاب و عثمان بن عفان را سیره حجت  مسجد الحرام در هایسنت توسعهاهل

زیرا مقصود، تسهیل عبادت و حفظ مقاصد شرع است که در عصر خلفا با  دانندشرعی می

 .(2/537: 1385اثیر، )ابناجماع صحابه تأیید شده 

 

  )قول و فعل و تقریرمعصومین( دیدگاه امامیه2.1.5

)پیامبر و امامان معصوم  قول، فعل و تقریر معصوم سنت عبارت ازدر علم اصول فقه امامیه، 

« عرف صحابه»و نه « سیره پیشینیان»تر، سنت در امامیه نه به تعبیر دقیقاست که السلام( علیهم

است؛ زیرا معصوم در اندیشه شیعه حامل علم الهی و در مقام  منبع تشریع مأمون از خطابلکه 

 در نگاه امامیه، سنت (2/63: 1388،مظفر)تمال خطا هم نداردکه اح بیان حکم واقعی است

داد تا شامل فهم صحابه یا تابعان  هتوان آن را توسعاست؛ نمی منبعیثابت و غیرقابل توسعه 

 .شود

 نقد مبانی اهل سنت در توسعه مفهوم سنت 3.1.5
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« سنتِ معصوم»شود؛ زیرا تنها سیره خلفای راشدین منبع تشریع محسوب نمی در مکتب امامیه 

حجیت هر دلیل شرعی نیازمند کشف قطعی از حکم واقعی است آنچه حجت شرعی است 

ی عصمت( اما از قول یا فعل معصوم صادر شود، یقیناً حاکی از مراد شارع است )به واسطه

امامیه معتقد  .(1/161: 1429،سبحانی) .ی استفعل خلیفه یا صحابی، در بهترین حالت ظنّ

اند؛ یعنی شکل، عدد، زمان و مکان آنها است عبادات، از قبیل طواف، نماز و حج، توقیفی

ی مسجد الحرام در زمان عمر و عثمان، هرچند شود بنابراین توسعهفقط به نصّ شرع ثابت می

قرار « عرفیات مأذون»ی از منظر امامیه در حوزه که از نظر عمرانی پسندیده و عرفاً موجه است

سنت »گذارد میان: دارد، نه در قلمرو سنت شرعی تعبّدی. به تعبیر دیگر، امامیه تفاوت می

 )مصلحت اجرایی(.« سیره عرفی عقلایی»)دلیل شرعی( و « تشریعی

تطبیق و ا در مقام تنه« مقاصد»اما  باید از مقاصد شریعت آگاه باشد، فقیهپذیرد که امامیه می

توانند در تفسیر نص نقش حجت است، نه در ایجاد منبع جدید تشریع یعنی مقاصد می تفریع

دلیل مولّد حکم بنابراین مقاصد،  داشته باشند، نه در الحاق خلیفه یا صحابی به منبع وحی

؛ یعنی شارع مقدّس جعل حکم را بر اساس مصالح واقعی انجام داده، یعنی شرعی نیستند

، چرا که جعل حکم، شأن شارع ، حکمی جدید ساختظنی توان با تمسک به مقاصدنمی

 .(59/ 3: 1376)نائینی،است نه شأن فقیه 

 سنت توسعه ساختاری را ادامهشود که در مسئله جمرات، اهلاین تفاوت بنیادین، باعث می

کردند( بدانند، در حالی که امامیه آن را سیره عملی خلفا )که بر اساس نیاز زمانه عمل می

کنند که نیازمند یک دلیل قطعی یا رفع حرج بر سیره زمان امام صادق )ع( تلقی می« اضافه»

 اضطراری است
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اما  است منبع شرعی مستقل دانسته کههای عمر و عثمان مصداق سنة راشدة سنت، توسعهاهل

مشروعیت آن در منطق امامیه همان توسعه، اگر موافق عقل و مصلحت باشد، مشروع است اما 

بی تا:  ،بحرانی ) خیزدبرمی مبنای عقل و مصلحت، بلکه از آیدنمی ءاز ذات سیره خلفا

7/311-310). 

یعنی التزام عملی به آنچه از معصوم صادر شده باشد؛ خواه  اقتداء به سنتدر نگاه فقه امامیه، 

است، زیرا تنها اوست که واقع « معصوم»در مقام قول باشد یا فعل و یا تقریر. محور اقتداء، 

گونه که وحی محدود به عصر رسول خدا داند و مصون از خطاست؛ پس همانشریعت را می

، اقتداء نیز محدود به اصحاب و شاهدان نیست بلکه در استمرار حجت الهی تداوم دارد

 تعلق دارد.« خط عصمت»تاریخی نیست، بلکه به 

 نقد بدعت اهل سنت در مواجهه با مقتضیات زمان و مکان  2.5

 گویی به تحولات زمانه، از دو راه بهره بردند:سنّت برای پاسخاهل

 و صحابه. ءتوسعه تعریف سنت به سیره خلفا .1

 حسنه، مصالح مرسله و مقاصد شریعت. های بدعتپذیرش نظریه .2

« منبع تشریع»ها اما هر دو راه، از منظر مبانی امامیه، گرفتار بدعت غیرمجاز هستند؛ زیرا این راه

در مقابل، فقه شیعه تغییرات زمان و مکان را در و« ابزار اجرا»کند، نه را دستخوش تغییر می

در سطح منبع تشریع؛ بنابراین بدون ورود  دهد، نهسطح موضوع، ظرف و آلتِ عبادت قرار می

 تواند خود را با شرایط جدید سازگار کندبه بدعت، می

سنّت، حلّ مشکلات زمانه )مثلاً توسعه مسجد، تراویح جماعت، جمع قرآن، برای اهل

تنظیمات جدید در حج( از طریق افزودن سیره خلفا/صحابه و مصالح مرسله به عنوان منابع 
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« بدعت غیرمجاز»این دقیقاً همان چیزی است که از دید امامیه که  می شود انجامجدید تشریع 

: 1405)سید مرتضی،است؛ زیرا تشریع جدید بدون نصّ و بدون عصمت شکل گرفته است 

1/167). 

 

 های نویننقد جمود شیعی در مواجهه با زیرساخت 3.5

این احتیاط  گرچه شودناشی می «احتیاط در عبادت»جمود در فقه امامیه اغلب از افراط در 

 خوف از بدعت ریشه در اصل توقیف دارد زیرا به نظر می رسدگاهی از لحاظ فقهی موجه 

هر تغییری در چیستی یا چگونگی واند و بر پایه نص تعبدی محضعبادات از نظر شارع که 

شود در ظاهر، این نگاه ضامن صیانت از عمل، اگر نص آن را تأیید نکند، بدعت تلقی می

حفظ »به سطح « حفظ ماهیت»گاهی از سطح  ترس از بدعتعبادت است اما در عمل، این 

 .شود، و همین تغییر سطح، منشأ جمود فقهی استکشیده می« صورت تاریخی عبادت

اذن به خدا، گاه آنچه را در قالب عبادت یهانِ محتاط، به جهت خوف از انتساب چیزی بیفق 

پندارند یعنی ظاهرِ هیئت )مانند مکان، ترتیب، سطح، یا ابزار( را می عینِ عبادترخ داده، 

 تطبیق موضوع عرفی عبادت بر قصد قربتکنند هدف عبادات، جزء جوهر تشریع تلقی می

نه تنها ضامن صحت عبادت « خوفِ مطلق از بدعت»این  تاریخی آن واست، نه حفظ شکل 

 صورت به را عبادت موضوع که چراتواند مانع اجرای عبادتِ حقیقی شودنیست، بلکه می

بعض مذاهب این نکته دقیقی است که  .(2/271بی تا: ،شهرستانی) .کندمی محدود تاریخی

ممنوع وقتی فقیه از ترس بدعت هر تغییر عرفی را  عامه هم به آن توجه داده اند به این بیان که

 بدعت» نوعی خود این پس. از بین می برد را،، کارکرد مقاصد شریعت«خوف»این می داند 
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ابن )دچار شده است حفظ دین در انحراف به دین، حفظ صدد در چون است، «مقاصدی

ی اصل ضابطهی بیجمود فقهی امامیه در طواف نتیجه توسعه .(257-1/256بی تا: ،القیم

 .که توقیف فقط در ارکانِ تشریع معنا دارد مصادیق است، در حالی توقیف به حوزه

مناطِ حکمِ ” حول البیت“صدق عرفیِ  اند کهتصریح کرده ءمعاصرفقهابرای همین بعض 

این  فِ مأمورٌبه است بنابراینشرعی است؛ مادام که صدق عرف محقق باشد، عمل همان طوا

ارکان و  زیرامنجر به خروج از اقتداء به سنت می شودو نه   فتوا نه بدعت در حکم است

اهداف طواف )هفت شوط، قصد قربت، غیر حجر، تداوم دَوْر حول البیت( حفظ شده و فقط 

)مکارم  صورت اجرای عرفیِ موضوع )ارتفاع، مسیر( دگرگون شده نه ماهیت مأمورٌبه

 .(1/98: 1416شیرازی،

گیرد، بلکه موضوع آن سنت را با ابزار عرف، در فقیه در اینجا از سنت معصوم فاصله نمی

مانند اینکه اگر کسی در طبقه دومِ مسجد نماز بخواند، عرف  دهدعصر جدید تطبیق می

گوید رو به قبله است زیرا قبله موضوع عرفی است، نه تاریخی همچنین همین مبناء در می

 .(1/ 1404)غضنفری،جاری است« حول البیت»

 «یْتِ الْعَتیِقِ وَلیَْطَّوَّفُوا بِالْبَ »شارع مقدس مکان خاصی را تعیین نکرده است؛ فقط امر کرده است: 

بنابراین، طواف منحصر به سطح زمینِ کعبه نیست و توقیف در مکان معنا ندارد ملاک صحت 

طواف صدق عرفی است، توقیف فقط در اصل عبادت معتبر است )ماهیت طواف(، نه در 

 .(12: 1393فاضل لنکرانی،)ظروف زمانی و مکانی آن که تابع تغییر عرف و شرایط است 

 

 )اجتهاد تطبیقی و رفع تعصب(گیری و پیشنهاداتنتیجه .6
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 های کلیدیبندی یافتهجمع 1.6

ریشه مورد اقتداء به سنت این پژوهش نشان داد که تفاوت بنیادین در مواجهه با تغییرات در

 :بندی اصول استنباطی دارددر تفاوت در اولویت

احتیاط و حفظ ظاهر سنتی )به دلیل تعبد به  معتقد به رعایت در موارد عبادی.فقه امامیه:1

شود های جدید مینص( است، که گاهی منجر به جمود عملی در پذیرش زیرساخت

 ()مانند طواف در ارتفاع

و تعصب بر حفظ ظاهر  ایی از اهل سنت بر اساس فقه ابن تیمیه گرچه عده .فقه اهل سنت:2

ولی با وجود نظریه فقه مقاصدی شاطبی و امثال آن از این جمود رهایی  اندسنت دچار جمود

 گرچه بیان عامه در تفسیر سنت و تبعیت ازدلیل مقاصد شریعت مستلزم بدعت استجستند 

هر دو رویکرد دارای نقاط قوت و ضعف هستند؛ احتیاط امامیه حافظ دین در برابر  بنابراین

ولی در پاره ایی از موارد به خاطررعایت احتیاطات غیر لازم دچار  های نادرست استبدعت

حافظ بقای اجرای مناسک  )تطبیق سنت با مقاصد شریعت(سنتاما انعطاف اهلجمود شده 

 .دچار بدعت شده اند در مواردی ولی است و خروج از محذور جمود در مقیاس بزرگ

 امامیهپیشنهادات اجتهادی برای رفع جمود در فقه  2.6

شود اجتهاد در چند برای رفع جمود محتمل در فقه امامیه در زمینه مناسک حج، توصیه می

 .محور تقویت شود

 تشویق به اجتهاد تطبیقی1.2.6
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سنت در مسائل اجتهادی )نه مسائل اعتقادی( که تر نظرات فقهای اهلدعوت به مطالعه عمیق

تواند منابع فکری جدیدی حرج( دارند، می ریشه در اصول مشترک )مانند قاعده لاضرر و نفی

 .های نوین فراهم آوردبرای فقهای شیعه در مواجهه با چالش

 توصیه به رفع تعصب 2.2.6

لازم است فقه شیعه از احتیاط صرف خارج شده و شجاعت فقهی لازم برای تطبیق احکام 

تا آسانی و رحمت را های عینی را کسب کند، چرا که دین اسلام آمده است الهی با واقعیت

ای چون ها را در تنگناهای ساختگی گرفتار کند، به ویژه در فریضهمحقق سازد، نه آنکه انسان

 .حج که تجلی وحدت عالم اسلام است

 
 فهرست منابع

 

 

والآثار  ثیالأحاد یق(. الکتاب المصنف ف1409) یالعبس میعبدالله بن محمد بن ابراه به،یشیابن اب -

 : مکتبة الرشداضیالحوت، محقق(. ر وسفی)کمال 

 : دار صادرروتی. بخیالتار یالکامل فق(. 1385بن محمد ) یأبو الحسن عل ر،یاث ابن -

 : مجمع الملک فهدنهی. مدیمجموع الفتاوق(. 1416) میأحمد بن عبدالحل ه،یمیت ابن -

. میلمخالفة أصحاب الجح میاقتضاء الصراط المستقق(. 1419) ________  ،____  -

 : دار عالم الفوائداضیر

: اضی. ریالبخار حیشرح صح یف یفتح البارق(. 1426) یاحمد بن عل ،یحجر عسقلان ابن -

 بهیدار ط
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. نیعن رب العالم نیإعلام الموقعق(. 1411) بکری(، محمد بن أبمی)ابن الق ةیالجوزابن -

 ةی: دارالکتب العلمروتیب

الروح فی الکلام على أرواح الأموات (. تای)ب بکری(، محمد بن أبمی)ابن الق ةیالجوزابن -

 ةی: دارالکتب العلمروتی. بوالأحیاء

. قطر: وزارة الأوقاف والشؤون ةیالاسلام عةیمقاصد الشرق(. 1425محمد طاهر ) عاشور،ابن -

 ةیالاسلام

 : دارالفکرروتی. بةیو النها ةیالبداق(. 1407) لیاسماع ر،یکثابن -

 ةی: دارالکتب العلمروتی. بالأشباه و النظائرق(. 1419) نیالدنیز م،ینجابن -

 . تهران: مشعرالحج یآراء المراجع ف(. 1376) یعل خیش ،یگانیگلپا یافتخار -

آن در  گاهیعرف و جا(. 1388) نیحس ار،یو کاو یزاده، رجب علاکبر؛ نعمت یعل فرد،یزدیا -

 73-45(، 1)1 ،ی. مطالعات فقه و حقوق اسلامیاستنباط احکام شرع

 ی. قم: موسسه نشر اسلاماحکام العترة الطاهرة یالحدائق الناضرة ف(. تای)ب وسفی ،یبحران -

 ی. قم: مجمع الفکر الاسلامةیالفوائد الحائر(. تایمحمد باقر )ب ،یبهبهان -

)أحمد  ةیالصحاح تاج اللغة وصحاح العربم(. 1987ق / 1407بن حماد ) لیإسماع ،یجوهر -

 : دارالعلم للملایینروتیعبدالغفور عطار، محقق(. ب

 ةی: دارالکتب العلمروتیب اصول الفقه. یالبرهان فق(. 1418عبدالملک بن عبدالله ) ،ینیجو -

 همیعل تیمفهوم سنت و بدعت از منظر اهل ب نیادیبن یبازخوان(. 1403رسول ) ،ینیچگ -

 قم ،یکلام اسلام هیالسلام. نشر

 . مجله فقه، قماز نقش اجتهاد یپاسدار(. 1384احمد ) دیس ،یخراسان ینیحس -

 ی. قم: موسسه نشر اسلامالأصول یمحاضرات فق(. 1419ابوالقاسم ) دیس ،یخوئ -

 . دمشق: دارالفکرو أدلته یالفقه الإسلامق(. 1409محمد مصطفى ) ،یلیزح -

 . قم: مؤسسة الإمام الصادق )ع(اصول الفقه یالموجز فق(. 1429جعفر ) خیش ،یسبحان -
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 ری. قم: دارالتفسالحلال و الحرام انیب یمهذب الأحکام ف(. 1388) یعبدالاعل ،یسبزوار -

 : دارالمعرفةروتی. بالمبسوط(. 1421محمد بن أحمد ) ،یسرخس -

 یستانیالس دیالس یالله العظم ةی. قم: مکتب آمناسک الحجق(. 1414) یعل دیس ،یستانیس -

 دار ابن عفان: اضی. رالاعتصامق(. 1412) یبن موس میابراه ،یشاطب -

 : دار ابن عفاناضی. رالموافقاتق(. 1417) _________  ،____  -

 ی. مصر: مکتبة الحلبالرسالةق(. 1358) سیمحمد بن ادر ،یشافع -

تهران: دارالکتب  .ةیانفرادات الإمام یالانتصار فق(. 1405) نیبن حس یعل ،یمرتض فیشر -

 ةیالإسلام

 قم: نشر اجتهاد .موسوعة الأذان(. تای)ب یعل دیس ،یشهرستان -

 دی)الس ةیشرح اللمعة الدمشق یف ةیالروضة البه(. تای)ب یالعامل یبن عل نیالدنیز ،یثان دیشه -

 یمحمد کلانتر، محقق(. قم: دار العالم الإسلام

 . قم: دارالهلالالحج و العمرة یفتاوق(. 1428) دیمحمدسع م،یحک ییطباطبا -

 (رمصححةی)نسخه غ ی. قم: مؤسسة النشر الإسلامالعشرالرسائل (. تایمحمد بن حسن )ب ،یطوس -

. مجله اتیو روا اتیطواف در طبقات از منظر آ یبازخوان(. 1404) یعل ،یغضنفر -

 تهران ،یفقه یهاپژوهش

 ی. قم: مرکز فقهالطابق الأعلى من الکعبة یالطواف ف(. 1393محمدجواد ) ،یلنکران فاضل -

 ائمة اطهار

 : عالم الکتبروتی. بالفروق(. تایأبو العباس )ب ،یالقراف -

. بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهارق(. 1403) یمحمدباقر بن محمدتق ،یمجلس -

 یالتراث العرب اءی: دار إحروتیب

 . تهران: انتشارات صدرازمان اتیاسلام و مقتض(. تای)ب یمرتض ،یمطهر -

 یالنشر الإسلام. قم: مؤسسة اصول الفقه(. 1388محمدرضا ) مظفر، -
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 )ع( طالبیبن أب ی. قم: مدرسة الإمام علمناسک الحجق(. 1416ناصر ) ،یرازیش مکارم -

طالب  یبن اب ی. قم: مدرسه الامام علالمقارن یالفقه الاسلامق(. 1432ناصر ) ،یرازیش مکارم -

 )ع(

 ةیالکتب الاسلام اءی. قم: احالأصول نیقوانق(. 1430ابوالقاسم ) ،یقم یرزایم -

 )ع( تیالب. قم: مؤسسة آلفوائد الأصول(. 1376) نیمحمدحس ،ینینائ -

 ةی: دارالکتب العلمروتی. بالأسماء و اللغات بیتهذ(. تای)ب ایابو زکر ،ینوو -

حقوق  یفصلنامه فقه و مبان .دینوپد یمدن ساتینسبت بدعت با تاس(. 1400) یعل هنرمند، -

 173-188( 4، )بناب ،یاسلام
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